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A GENESE DO CASTIGO EM NIETZSCHE: UM DIREITO A
CRUELDADE
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Resumo: O presente artigo tem por objetivo apresentar algumas reflexoes
feitas em “Culpa, ma consciéncia e coisas afins”, segunda dissertacdo de
“Genealogia dz Moral”, uma das obras mals importantes de Friedrich
Nietzsche. O objetivo central € analisar as origens psicologicas e historicas de
conceitos como pena, culpa e ma consciéncia. Segundo Nietzsche, no sentido
original do castigo esta um direito a crueldade. A autora evidencia que o
castigo para Friedrich Nietzsche & uma manifestacao da crueldade, isto &, os
seres humanos tém prazer em ver e fazer sofrer, sobretudo, a quem considera
responsavel pela pratica de um crime. Discute-se, também, no presente
trabalho, a ideia de que o castigo ocasiona um alargamento da memoria,
“domestica 0 homem, mas ndo o torna melhor” (Friedrich Nietzsche).

Palavraschave: Friedrich Nietzsche. Castigo. Crueldade. Ma consciéncia.
Memoria.

Resumen: El presente articulo tiene por objetivo presentar algunas
reflexiones hechas en “Culpa, mala conciencia y cosas semejantes”, el
segundo tratado de “Genealogia de la Moral”, una de las obras mas
importantes de Friedrich Nietzsche. El objetivo central es analizar los origenes
psicologicos y historicos de conceptos como la pena, la culpa y la mala
conciencia. Segun Nietzsche, en el sentido original del castigo hay un derecho
a la crueldad. La autora intenta poner al descubierto que la pena es, para
Friedrich  Nietzsche, una manifestacion de la crueldad, es decir, los seres
humanos obtienen placer en ver y hacer sufrir sobre todo a quien se le
considera causante de un crimen. Se discute en ef presente trabajo, tambien,
la idea de que la pena ocasicna el alargamiento de la memoria, “domestica al
hombre, pero no lo hace mejor" (Friedrich Nietzsche).
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Clave de Palabras: Friedrich Nietzsche. Castigo. Crueldad. Mala conciencia.
Memoria.

SUMARIO: 1. Introducao - 2. Um pouco sobre castigo e crueldade — 3. Génese
do sentimento de culpa — 4. As praticas punitivas enquanto instrumentos
mnmemonicos — 5. Um pouco sobre a justica — 6. Conclusao — 7. Referéncias.

1. INTRODUGAO

Este artigo lanca-se em uma das interpretag&es possiveis sobre o “sentido” do castigo,

colhido do pensamento de Friedrich Nietszche, na segunda dissertacao da obra Genealogia da
Moral.

Ao tratar do tema “culpa, ma consciéncia e coisas afins”, o pensamento nietszcheano
se desdobra em varias direcoes e perspectivas filosoficas. O centro nelvralgico da reflexao aqui
proposta, todavia, é restrito as interessantes provocagoes do filosofo, quanto ao sentido do

castigo, notamente a sua génese e identificagao com a volupia e a humana inclinagao em “faire

le mal pour le plaisir de le faire”’.

Considerando a inexisténcia de uma linearidade no curso da historia, bem como
partindo da compreensao de que qualguer reconstrugéo de fatos pretéritos tem seu qué de
arbitrariedadez, nao se pretende nesse pequeno trabalho projetar a historia dos castigos

humanos ou perscrutar os fundamentos teoricos ou filosoficos da pena.

Caminhar por essas trilhas seria uma tentativa ingloria pois, acredita-se, com Salo de
Carvalho, que a origem dos fundamentos das praticas punitivas jamais podera ser encontrada

porque inexistente. Refere o autor, acertadamente, que a teécnica punitiva decorre de

' “Fazer o mal pelo prazer de fazé-lo”.
! CARVALHO, Salo de Carvalho. Antimanual de Criminologia. 5 ed. Siio Paulo: Saraiva, 2013. p. 343.
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processos moralizadores e sua origem, justamente, por isso € fluida e impossivel de ser objeto

de estudo controlavel.®

Apesar de tal fato, conhecendo o tac pretensioso (guanto indcuo) projeto da
modernidade de entregar ao Direito Penal a missao de tornar, através do castigo, o homem
“algo melhor e maior” do que sua prépria condigdo lhe permite ser, ndao se renunciara aqui,
totalmente, a problematizar a moralizacao das puni¢oes, a partir da potente e destruidora
critica de Nietzsche, para quem “em todos os tempos quis-se melhorar os homens: esle anseio
antes de tudo chamava-se moral”', mas, surpreendentemente, “todos os meios através dos

quais até aqui a humanidade deveria se tornar moral foram fundamentalmente imorais””.

2. UM POUCO SOBRE CASTIGO E CRUELDADE

Seguindo tal linha de principio, a problematizacao do castigo, obviamente, so se torna
compreensivel se apartada de quaisquer consideracoes metafisicas ou perspectivas
teleologicas de analise. Até porque, quanto a estas se insurgiu o filosofo, em toda a sua obra;
desenvolvendo a estética do seu pensamento sem as amarras, os recalques, os pudores e 0s
cabrestos da moral crista, que ao renegar 0s instintos vitais e resgatar o homem do estado de
natureza, a um so tempo, subtrae a sua inocéncia animal e oculta, tambeém, a sua irrecusavel

inclinacao a crueldade.

No tempo em gue se proclama o esgotamento dos supremos referencias de valor e
que se experimenta o ocaso das grandes ilusoes e a insubsisténcia de todas as crencas; é
também, o momento de apresentar, sem constrangimento, aquilo que sempre esteve latente

mas que normalmente se oculta: coisas que so Nietzsche poderia dizer da forma como disse.

?Ibid., 2013, p. 344.

* NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Crepiisculo dos idolos (ou como filosofar com um martelo). 2 ed.
Rio de Janeiro: Relume Dumard, 2000. p. 52.

*Ibid., 2000. p.55.
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Em Aurora, no aforismo 236, vé-se, claramente, um estranhamento do filosofo no

tocante & punicdo, que é digno de reflexdo: “Coisa estranha nossa puni¢do! Nao purifica o

3 . . i 7 i 3 6
infrator, nao € uma expiacdo: pelo contrario, ela mancha mais do que o préprio crime.”

Por que punir, entao? Esta ¢ uma das perguntas que permanece sem resposta
racionalmente convincente no ambito da filosofia penal e que, historicamente, também, nao

apresenta nenhuma utilidade.

Reconhecendo-se que, apesar das teses abolicionistas, o fim do Direito Penal nao
parece estar em um horizonte de vista proximo e que a pena e um dado da realidade da
experiéncia juridica dos povos, € mais util, inclusive, para a dogmatica penal, substituir a
pergunta “Por que punir?”, por outra indagacdo menos inconsequente e que tem
potencialidade para ensejar inelutiveis efeitos praticos: “Comao punir?” , que por opc¢io

metodologica ndo sera tratada neste trabalho.

Contemporaneamente, busca-se uma libertacao das ideias que pretendem sustentar
os fins das penas’; até mesmo, em face do reconhecimento da impossibilidade de uma leitura

universal, totalizadora e univoca do “sentido” -ou utilidade -do castigo.

Nietzsche reconhece que o castigo “j& ndo apresenta de fato um unico sentido, mas
uma sintese de sentidos”, ou seja, tem-se, até entdo, a histéria do castigo como “a histdria de
sua utilizagdo para os mais diversos fins”, ao “cristaliza-se afinal em uma espécie de unidade

que dificilmente se pode dissociar”. ®

Mesmo reconhecendo as incertezas que pairam sobre a tal historia do castigo e apesar
de admitir que debaixo de tal ideia -"dificilmente analisivel” e “inteiramente indefinivel”’-
podem ser abracados os mais diversos e paradoxais conteudos, Nietzsche elenca uma

multiplicidade de sentidos possiveis para o castigo.

¢ NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Aurora: reflexes sobre os preconceitos morais. Trad. Paulo César
de Souza. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2004.p.166.

" CARV ALHO, Salo de Carvalho. Antimanual de Criminologia. 5 ed. Siio Paulo: Saraiva, 2013.
 NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Genealogia da moral: uma polémica. Trad. Paulo César de Souza.
Sio Paulo: Companhia das Letras, 2009.p.68

? Ibid., 2009.p. 68.
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O filosofo projeta em relacao aos fins, utilidades ou expectativas atreladas a execucao

do castigo diversas possibilidades, a saber: neutralizagao, impedimento de novos danos,
pagamento de dano ao prejudicado, inspiracao de temor aqueles que o executam,
compensacao de vantagens desfrutadas pelo criminoso, segregacao de degenerados, festa
(ultraje e escarnio de um inimigo finalmente vencido), correcéo, criacdo de memoria (para
aquele que sofre e para os que o testemunham), pagamento de um honorario, compromisso

com a vinganca, declaracao e ato de guerra contra um inimigo da paz, da ordem e da

autoridade, que deve ser por isso combatido. '°

A crueldade ¢é tema recorrente na obra de Nietzsche. Em Ecce Homo, por exemplo,

aduz que “a crueldade (em genealogia da moral) é pela primeira vez revelada como um dos

. . . . . 1
mais antigos e indeléveis substratos da cultura”."’

Nessa concepcao, a crueldade ¢ um instinto da natureza humana; que se comprova,
inclusive, com um breve relancear de vistas nas antigas legislacoes penais e, mais
particularmente, na propria historia dos castigos alemaes'’: ... “pense-se nos velhos castigos
alemaes, como o apedrejamento (- a lenda ja fazia cair a pedra do moinho sobre a cabeca do
culpado), a roda (a mais caracteristica invencao, a especialidade do génio alemao no reino dos
castigosl), o empalamento, o dilaceramento ou pisoteamento por cavalos (o
"esquartejamento”), a fervura do criminoso em oleo ou vinho (ainda nos séculos XIV e xv), o
popular esfolamento ("corte de tiras”), a excisao da carne do peito; e também a pratica de

cobrir o malfeitor de mel e deixa-lo s moscas, sob o sol ardente”. "

"% Ibid., p. 68-69.

i NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Ecce Homo. Max Limonad, 1985, p. 138.

" Nesse trecho da obra, o filésofo apresenta uma ironia fina pra fazer a autoeritica da sua gente: “Nds os
alemies ndo nos consideramos um povo particularmente cruel e de coragiio duro, menos ainda um povo
leviano e limitado a instante; mas basta langar os olhos a nossas antigas legislacies penais para
compreender o quanto custa nesse mundo criar um povo de pensadores...Esses alemées souberam adquirir
uma memoria com os meios mais terrfveis, para sujeitar seus instintos bésicos plebeus ¢ a brutal grosseria
destes...” Cf. NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Genealogia da moral: uma polémica. Trad. Paulo César
de Souza. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2009.p. 51-52.

" NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. O crepusculo dos idolos (ou como filosofar com um martelo). 2 ed.
Rio de Janeiro: Relume Dumard, 2000.



)

} ) D) )

) ) )

) )DDD2 D220 )

Vé-se nos exemplos langados e, também, pensando-se, mais recentemente, em outras

tantas formas modemnas de castigo", que as respostas punitivas encontradas pela humanidade
para dar conta dos atos atentorios aos valores mais elevados da vida comunitaria reside, quase
sempre, em oulros reacoes crueis e tdo ou mais violentas que a agressao originaria: “..
Quanto sangue e quanto horror hd no funde de todas as ‘coisas hoas' 1", Curiosamente, &
através da reafirmacgdo da dor, do sofrimento do outro e da “embriaguez da crueldade”®, que

se constituem as praticas punitivas redentoras do homem criminoso.,

No pensamento Nietzscheano, a génese do conceito de culpa deita suas raizes
historicas no conceito muito material de divida. Para o filosofo, e na relacao contratual entre
credor e devedor que se encontra a ideia de equivaléncia ou compensacao entre o dano

causado pelo crime e a dor que deve ser infligida ao causador da ofensa.

Extrae-se das ideias do filosofo que durante largo pericdo da historia da humanidade,
0 castigo nao era imposto como forma de promover a responsabilidade do criminoso por sua
conduta ou como resposta racional pelo mau exercicio da liberdade ou nao. Nao se castigava o
delinquente pelo pressuposto de sua culpabilidade, mas como uma forma instintiva de fazer

sofrer e desafogar a raiva pelo descumprimento da promessa no causador do dano’.

O castigo era infligido “nao pelo pressuposto de que apenas o culpado devia ser
castigado - e sim como ainda hoje os pais castigam seus filhos, por raiva devida a um dano

sofrido, raiva que se desafoga em quem o causou”'®,

Deslocando-se no tempo para tratar da “psicologia da humanidade antiga”, o filésofo
refere que o “sentimento de justica” e o sentido/merecimento do castigo ndo nascem a partir

da compreensdo de que “o ser humano podia ter agido de outro moda”, isto é, de aspectos

" Pense-se na pena privativa de liberdade, por exemplo, que surgiu como a grande invengio da
modernidade.

" NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Genealogia da moral: uma polémica. Trad. Paulo César de Souza.
Séo Paulo: Companhia das Letras, 2009.p. 52.

“Ibid, 2009.p. 52.

" NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Genealogia da moral: uma polémica. Trad. Paulo César de Souza,
Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009.p. 52.
“1Ibid., 2009.p. 53
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relativos a culpabilidade mas da relacao contratual entre credor e devedor e de suas formas

basicas de compra, venda, troca e trafico,'®

O mecanismo desenvolve-se da seguinte maneira: nas relacées contratuais para que o
vinculo entre as partes se estabeleca é preciso fazer promessas. Ao lado disso, € necessario
construir uma memdria naquele que promete “para reforgar na consciéncia a restituicdo como
dever e obrigacio” %, O credor deve empenhar, atraves do contrato, algo que o devedor ainda
possua (seu corpo, sua mulher, sua liberdade ou sua vida) e que sera, obviamente, transferido
ao credor, na hipotese de nao pagamento da divida. Além disso, o credor, em tal caso, tem o
poder de submeter o devedor a outras formas de humilhacao e tortura, como por exemplo,
retirar-lhe uma parte do proprio corpo para saldar a divida®'. Origina-se precisamente ai um

direito a crueldade, que pode ser legitimamente exercido pelo credor em face do devedor.

O filvsofo argumenta que essa forma rudimentar de compensacao repousava em uma
“estranha ldgica”. Substitua-se uma vantagem relacionada ao dano (compensacao em
dinheiro, terra ou bens) por um tipo de satisfacao intima ao credor como forma de reparacao e

recompensa pelo dano que houvera experimentado. Aquele que quebrava a promessa,

causando dano a outrem, deveria ser castigado.

Observe-se que o castigo ndo assume, originariamente, uma funcao de exemplaridade
ou qualquer finalidade pedagogica. Segundo Nietzsche, essa compensacao consistia em um
convite e um direito a crueldade: ..."a satisfacio de quem pode livremente descarregar seu
poder sobre um impotente, a volupia de “faire le mal pour le plaisir de le faire", o prazer de
ultrajar: tanto mais estimado quanto mais baixa for a posicao do credor na ordem social, e que
facilmente Ihe parecera um delicioso bocado, ou mesmo o antegozo de uma posicdo mais
elevada. Através da punicao ao devedor, o credor participa de um direito dos senhores,
experimenta enfim ele mesmo a sensacao exaltada de poder desprezar e maltratar alguem
como inferior- ou entao no caso em que o poder de execucao da pena ja passou a autoridade,

poder de vé-lo desprezado e maltratado. A compensacao consiste, portanto, em um convite e

um direito a crueldade”.”

" Ibid,, 2009.p. 53
“Ibid., 2009 p. 53
“ Ibid., 2009 p. 54.
“1bid., 2009 p. 54.
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E nessa medida que o castigo & apresentado com um qué de festivo. Eram

gratificantes, fontes de humana satisfacdo, fazer sofrer e, igualmente, ver sofrer: “a crueldade

23 Isto é, “Sem crueldade ndo ha festa: é o

constitula o grande prazer festivo da humanidade
que ensina a mais antiga e mais longa histéria do homem - e no castigo também ha muito de
festivo? **. No sentir do filosofo a equacao era simploria: trocava-se o dano e o desprazer que

Ihe acompanhava por um “extraordindrio contraprazer: fazer sofrer’>”

E precisamente em tal relacdo contratual que se entrelacam as ideias de “culpa” e
“sofrimento”. E no ambito das obrigacGes legais que se originam os conceitos morais de

wou

“culpa”, “consciéncia”, “dever” e “sacralidade do dever”.

Nas palavras de Nietzsche, .."”naquela época, quando a humanidade ndo se
envergonhava ainda de sua crueldade, a vida na terra era mais contente do que agora, que
existem pessimistas. ...A caminho de tornar-se "anjo” (para naoc usar palavra mais dura) o
homem desenvolveu em si esse estomago arruinado e essa lingua saburrenta, que lhe
tornaram repulsivas a inocéncia e a alegria do animal, e sem sabor a propria vida - de modo
que por vezes ele tapa o nariz diante de si mesmo, e juntamente com o papa Inocéncio Il

prepara, censura no olhar, o rol de suas repugnancias”. %

E esse prazer na crueldade nao parece estar extinto. A quantidade de telespectadores

e os altissimos indices de audiéncia de programas televisivos, que dramatizam o drama

%% Merece referéncia o seguintre trecho da obra Genealogia da moral: “Em todo caso, nao faz muito
tempo que nao se podia conceber casamentos de principes e grandes festas publicas sem execucoes,
suplicios ou talvez um auto-de-fé, nem tampouco uma casa nobre sem personagens nos quais se
pudesse dar livre vazio 3 maldade e a zombaria cruel...” “Ver-sofrer faz bem, fazer-sofrer mais bem
ainda - eis uma frase dura, mas um velho e solido axioma, humano, demasiado humano, que talvez até
0s simios subscrevessem: conta-se que na invencado de crueldades bizarras eles ja anunciam e como que
“preludiam” o homem. Sem crueldade nao ha festa: € o que ensina a mais antiga e mais longa historia
do homem - e no castigo também ha muito de festiva! NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Genealogia da
moral: uma polémica. Trad. Paulo César de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2009, p. 56.

“1Ibid., 2009, p. 57.
“Ibid., 2009, p. 55.
*Ibid., 2009 p. 56-57.
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oriundo do crime e vendem a violéncia das proprias instancias de controle penal formal sao

manifestacoes eloquentes da festividade do castigo.

Com preocupagdio, enxerga-se deve os excessos midiaticos e certa trivializagio
do Direito Penal, esquecendo-se de seu carater altamente estigmatizador, traumatico, e
do rosario de drasticas consequéncias que podem recair na vida do acusado. Além de
outras instancias de controle social, a imprensa tem o poder de transformar o individuo,
sujeito de direito, em coisa, objeto de noticia. Demais disso, pode contaminar o espirito
dos incautos (ndo entendidos da principiologia penal garantidora) com a necessidade de
um Direito Penal de excegdio, para dar conta de certa classe de Criminosos, 0s novos
demonizados. A crueldade, velada ou explicita, dessas praticas midiaticas &,
curiosamente, animada por interesses da justia.

Por vezes, percebem-se, a pretexto do direito a informagdo, o sensacionalismo,
a superexposigio da vida dos investigados, desrespeitando-lhes a dignidade que deve
ser preservada independentemente do conteido das acusagdes, bem como
espetacularizagdes vérias em torno do crime, que desnaturam a seriedade da qual deve
ser revestido o processo penal garantidor dos direitos humanos fundamentais. Em
decorréncia disso, néio sdo raros os juizos de condenagdes precipitados, cruéis e afoitos
formulados pela imprensa que andam na contraméo da evolugéo histérica das ideias
penais. Os principios da presungio da inocéncia, do devido processo legal, da ampla

defesa e do contraditorio sio, por vezes, ignorados.

4. AS PRATICAS PUNITIVAS ENQUANTO INSTRUMENTOS MNEMOMICOS.

Essa crueldade de que tratou Nietzsche - e que nao foi de todo adormecida no animal
civilizado-, nao € um instinto privativo dos seres humanos, mas inerente a propria natureza
organica: “No animal e possivel deduzir todos os instintos da vontade de poténcia, e do mesmo

modo, dessa mesma fonte, todas as funcoes da vida orgém‘ca””.

“ MARTON, Scarlett. Das forgas cosmicas aos valores humanos. Ed. Brasiliense, S#o Paulo, 1990.p.
36.
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O homem ¢ domesticado pelo dor e a crueldade ctumpre um papel na presentificacao
do passado,

tomo se verifica no pensamento de Nietzsche. Os grandes e deploraveis

espetaculos historicos de crueldade sao instrumentos que favorecem memoria e,

tonsequentemente, deixam bem vivas e atuais as imagens daquilo que o infrator nao deve

esquecer e nao pode mais querer.,

Como ja antes dito, ao lado da afirmagao das promessas foi preciso inventar uma

memoria social, sem a qual a consciéncia das obrigacoes voluntariamente assumidas e o

cumprimento dos deveres tornar-se-iam impossiveis. A memoria ¢ mecanismo que reaviva o

passado das promessas. A memoria presentifica o passado e os vinculos obrigacionais, sem os

quais nao ha sociedade possivel. A memodria, portanto, ¢ uma imposicao social ja que o

esquecimento é uma “forca”, “espécie de guardido da porta, de zelador da ordem psiquica, da
n 28

paz” =, também tem sua utilidade : “Esquecer nao é uma simples vis inertiae [forga inercial,

tomo créem os superficiais, mas uma forca inibidora ativa, positiva no mais rigoroso sentido,

gracas a qual o que é por nos experimentado, vivenciado, em nos acolhido nao penetra mais
em nossa consciéncia, [...] com o que logo se vé que nao poderia haver felicidade, jovialidade,

esperanca, orgulho, presente, sem o esquecimento”, %

De mais a mais, sem a memoria das promessas firmadas o homem nao sairia do estado

de natureza e nio haveria condicdo de civilidade. Essa é, alids, a ideia de contrato social: “A

ordem social & um direito sagrado que serve de base a todos os outros, No entanto, esse

direito ndo vem da natureza, ele esta fundado sobre convengges.”*

Rousseau: “

Segundo Jean-Jacques
E preciso, pois, convencdes e leis para unir os direitos aos deveres e reconduzir a
Justica ao seu objeto. No estado de natureza onde tudo € comum, nada devo aquele a quem

nada prometi, s6 reconheco como sendo de outrem o que me ¢ inutil. Nao ¢ isso que

acontece no estado civil, onde todos os direitos s3o fixados pela lef”.”

* NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Genealogia da moral: uma
Sio Paulo: Companhia das Letras, 2009 pA47.
“Ibid., 2009.p. 47.

**ROSSEAU, Jean-Jacques. O contrato social.
" Ibid,, 2008, p. 53.

polémica. Trad. Paulo César de Souza.

Trad. Paulo Neves. Porto Alegre: L&PM, 2008, p. 24.
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As indagacBes que se quer responder sdo as seguintes: “Criar um animal que pode

fazer promessas - nao é esta a tarefa paradoxal que a natureza se impoOs, com relagao ao
homem?”* , “Como fazer no bicho homem uma memdria? Como gravar nessa inteligéncia

voltada para o instante, meio obtusa, meio leviana, nessa encarnacao do esquecimento?“”

Eo proprio filosofo que responde os caminhos percorridos na pre historia do homem,
para fazer inesqueciveis suas ideias e as técnicas de estimulacao da memoria (mnemotécnica)
nada suaves: ..."talvez nada exista de mais terrivel e inquietante na pré-historia do homem do
que a sua mnemotecnica. "Grava-se algo a fogo, para que fique na memoria: apenas oque nao
cessa de causar dor fica na memoria” - eis um axioma da mais antiga (e infelizmente mais
duradoura) psicologia da terra, Pode-se mesmo dizer que em toda parte onde, na vida de um
homem e de um povo, existem ainda solenidade, gravidade, segredo, cores sombrias, persiste
algo de terror com que outrora se prometia, se empenhava a palavra, se jurava: é o passado, o
mais distante, duro, profundo passado que nos alcanca e que reflui dentro de nos, quando nos
tornamos serios.Jamais deixou de haver sangue, martirio e sacrificio, quando o homem sentiu

» 34

a necessidade de criar em si uma memdria

O criminoso, o “fora da lei”, o “sem paz”, no pensamento de Nietzsche, é antes de
tudo um infrator, alguém que quebra a palavra e, assim, rompe, também, o contrato social. O
criminoso € um devedor que para além de nao saldar a divida resultante dos beneficios e
comodidades auferidos na vida que participava, volta-se contra o seu credor. Justifica-se,
assim, a devolucao da hostilidade através do castigo: “criminoso é sobretudo um "infrator” ;
alguém que quebra a palavra e o contrato com o todo, no tocante aos beneficios e
comodidades da vida em comum, dos quais ele até entao participava. O criminoso ¢ um
devedor que nao so nao paga os proveitos e adiantamentos quelhe foram concedidos, como
inclusive atenta contra o seu credor: dai que ele nao apenas sera privado de todos esses
beneficios e vantagens, como e justo...A ira do credor prejudicado, a comunidade, o devolve

ao estado selvagem e fora-da-lei do qual ele foi até entao protegido: afasta-o de si - toda

* NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Genealogia da moral: uma polémica. Trad. Paulo César de Souza.
Sido Paulo: Companhia das Letras, 2009.p. 47.

“Ibid., 2009 p. 50.

*1bid., 2009 p. 50-51.
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especie de hostilidade podera entao se abater sobre ele..0 "castigo”, nesse nivel dos

costumes, e simplesmente a copia, mimus [reproducao] do comportamento normal perante o
inimigo odiado, desarmado, prostrado, que perdeu nao so qualquer direito e protegao, mas
também qualquer esperanca de graca; ou seja, € o direito de guerra e a celebracao do Vae

victis! [ai dos vencidos!] em toda a sua dureza e crueldade”

Resume com precisao invulgar Salo de Carvalho: “O castigo, instrumento de
moralizacdo e normalizacao, através da mnemotécnica ritualizada dos processos de
culpabilizacao, faz presente e eterno o delito no delinquente. E se apesar de o fato crime nao
existir, havendo apenas interpretacoes posteriores, falas possiveis sobre o caso penal- e esta
conclusao é absolutamente possivel a partir da hermeneutica nietzschianao- a concretude do
delito passa a ser passivel de (re) experimentacao constante pela comunidade com sua fixacao

mnemdnica através do ritual (processo penal) e do castigo (execucdo penal)”. *

A evolucao posterior do Direito Penal deu-se, sobretudo, a partir da distingac/
isolamento entre o criminoso de sua conduta e da vontade de admitir toda infracdo como algo
“resgatdvel de algum modo” (a compositio, por exemplo, ou o acerto com as vitimas imediatas
da ofensa). Admitindo-se a possibilidade de acomodar o caso penal, como reflete o fildsofo: “o
malfeitor nao € mais privado da paz e expulso, a ira coletiva Ja nao pode se descarregar
livremente sobre ele-pelo contrario, a partir de entao ele e cuidadosamente defendido e

abrigado pelo todo, protegido em especial da célera do que o prejudicou diretamente.”*’

Mas nao se pode esquecer que Nietzsche & um destruidor das grandes conviccoes e
dos grandes ideais, tambem. Sua filosofia -ou arte- é um convite permanente a olhar as coisas

alem das suas aparéncias e do entorpecimento das certezas.

* NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Genealogia da moral: uma polémica. Trad. Panlo César de Souza,
Sio Paulo: Companhia das Letras, 2009. p. 61.

* CARVALHO, Salo de Carvalho. Antimanual de Criminologia. 5 ed. S#o Paulo: Saraiva, 2013. p. 359
* NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Genealogia da merak uma polémica. Trad. Paulo Ceésar Souza. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 2009. p.61
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Diz o filosofo que dentre as inumeras utilidades atribuidas ao castigo, aquela

representada na consciéncia popular como a mais essencial & despertar no culpado o
“sentimento de culpa”®®. O castigo seria um instrumento do remorso®. Todavia, afirma
Nietzsche justamente o contrario: o castigo € responsavel por deter o desenvolvimento do

sentimento de culpa, pelo menos no que pertine as vitimas da violéncia punitiva,*®

“ws

Argumenta que “justamente entre prisioneiros e criminosos o auténtico remorso é
algo raro ao extremo, as penitenciarias e casas de correcao ndo sao o viveiro onde se reproduz

essa espécie de verme roedor’"’ . Ao contrario de despertar a reagao psiquica do remorso ou

® Refoge ao objetivo deste artigo tratar da critica ao humanismo cristdo na obra de Nietzsche, mas em
todo o caso, merecem referéncia alguns trechos de Genealogia da Moral, onde se percebe, claramente,
o culpa como um dos fundamentos da moral cristd, ao lado do medo e do pecado, que o alimenta: “o
seu ancestral, que passa a ser amaldicoado ("Adao", "pecado original”, "privagao do livre-arbitrio"), ou a
natureza, em cujo seio surge o homem, e na qual passa a ser localizado o principio mau ("demonizagio
da natureza”), ou a propria existéncia, que resta como algo em si sem valor (afastamento niilista da vida,
anseio do Nada, ou anseio do “contrario”, de um Ser-outro, budismo e similares) - até que subitamente
nos achamos ante o expediente paradoxal e horrivel no qual a humanidade atormentada encontrou um
alivio momentaneo, aquele golpe de génio do cristianisrmo: o proprio Deus se sacrificando pela culpa dos
homens, o proprio Deus pagando a si mesmo, Deus como o unico que pode redimir ¢ homem daquilo
que para o proprio homem se tornou iredimivel - o credor se sacrificando por seu devedor, por amor(é
de se dar credito?), por amor a seu devedor!...” {p.80}“I3 terfo adivinhado o que realmente se passou
com tudo isso, e sob tudo isso: essa vontade de se torturar, essa crueldade reprimida do bicho-homem
interiorizado, acuado dentro de si mesmo, aprisionado no "Estado” para fins de domesticagdo, que
inventou a ma consciéncia para se fazer mal, depois que a saida mais natural para esse querer-fazer-mal
fora bloqueada - esse homem da ma consciéncia se apoderou da suposigio religiosa para levar seu auto
martirio & mais horrenda culminancia. Uma divida para com Deus: este perisamento tornou-se para ele
um instrumento de suplicio.”..."H& uma espécie de loucura da vontade, nessa crueldade psiquica, gue é
simplesmente sem igual: a vontade do homem de sentir-se culpado e desprezivel, até ser impossivel a
expiacao, sua vontade de crer-se castigado, sem que o castigo possa jamais equivaler & culpa, sua
vontade de infectar e envenenar todo o fundo das coisas com o problema do castigo e da culpa, para de
uma vez por todas cortar para si a saida desse labirinto de "idéias fixas", sua vontade de erigir um ideal-
o do "santo Deus" - e em vista dele ter a certeza tangivel de sua total indignidade.” NIETZSCHE, Friedrich
Wilhelm. Genealogia da moral: uma polémica. Trad. Paulo César Souza. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 2009, p. B0-81.

* Remorso: em alemio GewissensbiB, que significa na sua literalidade “mordida na consciéneia™ P. 157
*bid., 2009, p. 70.

" bidem.
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da ma consciéncia, “falando de modo geral, o castigo endurece e torna frio; concentra; aguca o

sentimento de distancia; aumenta a forga de resisténcia.” 2

Outra interessante reflexao feita pelo filosofo, para justificar sua hipotese de que o
castigo nao & mecanismo habil para despertar o sentimento de culpa, remorso ou ma
consciéncia, & que as acées normalmente reprovadas pelo castigo sao as mesmas executadas
pelas instancias oficiais de controle social e postas a servigo da justica; nao sendo, desta forma,
acoes reprovadas e condenadas em si mesmo e idoneas para gerar a morsus conscientiae™:
“Nao subestimemos em que medida a visio dos procedimentos judiciais e executivos impede o
criminoso de sentir seu ato, seu género de acao, como repreensivel em si: pois ele vé o mesmo
género de agoes praticado a servico da justica, aprovado e praticado com boa consciéncia:
espionagem, fraude, uso de armadilhas, suborno, toda essa arte capciosa e trabalhosa dos
policiais e acusadores, e mais aquilo feito por principio, sem o afeto sequer para desculpar,
roubo, violéncia, difamacao, aprisionamento, assassinio, tortura, tudo proprio dos diversos
tipos de castigo - acoes de modo algum reprovadas e condenadas em si pelos juizes, mas

apenas em certo aspecto e utilizagio pratica”".

Adverte o fildsofo que “durante milénios os malfeitores alcancados pelo castigo
pensara a respeito da sua ‘falta’: ‘algo aqui saiu errado’ e ndo ‘eu ndo devia ter feito isso’.* O
genuino efeito do castigo para Nietzsche, era, antes de tudo, uma “intensificacdo da
prudéncia”, uma “vontade de agir de maneira mais cauta” e n3o um sentimento de culpa. Em
tal perspectiva, ndo se deveria esperar que o castigo tornasse o homem melhor: “O que em

geral se consegue com o castigo, em homens e animais, ¢ o acréscimo do medo, a

2 Ibidem.

“Mordida da consciéncia.

" NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Genealogia da moral: uma polémica. Trad. Paulo César Souza. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2009, p. 70.

* Ibid., 2009, p. 71.
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intensificacao da prudéncia, o controle dos desejos: assim o castigo doma o homem, mas nao

" " . P . % s 4
o torma "melhor” - com maior razdo se afirmaria o contrario”.*®

De fato, um homem nao pode ser melhor avaliado ou considerado moralmente mais
digno de valor pela sua capacidade de sentir culpa ou experimentar o remorso. Antes disso,
culpa, ressentimento e a ma consciéncia sao afetos reativos, formas de envenenamento do

corpo e do espirito.

5. UM POUCO SOBRE A JUSTICA

Em Gaia Ciéncia, por sua vez, no aforismo 377 admitia: “nés simplesmente ndo

consideramos desejavel que o reino da justica e da concérdia seja fundado sobre a Terra”"’,

N&o se percebe na segunda dissertacdo da obra Genealogia da Moral intitulada “culpa,
ma consciéncia e coisas afins”, uma preocupacao central do filosofo com a questao da justiga,
nem mesmo de uma justica penal, apesar de tangenciar as suas questoes centrais: culpa e do
castigo. Prosseguindo na sua analise, em torno da evolugao do Direito Penal, refere que
“poder e a consciéncia de si de uma comunidade, tornar-se mais suave o direito penal: se ha
enfraquecimento dessa comunidade e ela corre grave perigo, formas mais duras desse direito

voltam a se manifestar.” *®

Mas, acrescenta, em certo tom de ironia, que “a justica que iniciou com ‘tudo é
resgatavel, tudo tem que ser pago’, termina por fazer vista grossa e deixa escapar os

insolventes- termina como toda coisa boa sobre a terra, suprimindo a si mesma.”*? Alude,

* Ibid., 2009, p. 72.

*" NIETZSCHE, Friedrich Wilhelim. A gaia ciéncia. Trad. Paulo César de Souza. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 2012.

* NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Genealogia da moral: uma polémica. Trad. Paulo César Souza. Sio
Paulo: Companhia das Letras, 2009, p. 62.
“ Ibidem.
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inclusive, a auto-supressdo da justica, através da graca, “privilégio do poderoso”, o seu “além

direito”.*®

Em tal trecho da obra Genealogia da moral, também, nao se poderia esperar qualquer
inclinacdio do filésofo, que recusa a ideia do “bem em si” e rechaca os pares antitéticos bem
versus mal, justo versus injusto, para tratar justica em termos conceituais de validez universal,
A partir da concepgao de existéncia tragica, no pensamento de Nietzsche, a justica nao pode

ser tomada a partir da moral tradicional.

Marcia Rosana Junges, em sua dissertacao de mestrado, sinaliza sobre uma particular
concepcao de justica em Nietzsche, com inteira cabida as consideracoes feitas neste artigo:
“Assim, precisamos atentar para o fato de que o conceito de justica nietzschiano deve ser
entendido dentro da logica da existéncia tragica grega, na qual o devir é a chave para captar as
sutilezas dessa concepgao. A justica nietzschiana naoéa mesma dos codigos positivos
existentes em seu tempo ou em nossos dias, mas sim uma justica fundamentada no Jogo das
pulsoes apolineas dionisiacas, capazes de expressar a incomensurabilidade da existéncia. A
moral dicotomica e maniqueista cede espaco a um entendimento lotalmente outro de justica,
quando o feio, o informe, o vazio, 0 mal sao pecas importantes e inegaveis no processo
deveniente. Em outros termos, a justica tragica prima pelo retorno a uma naturalizacao do
homem no sentido de uma superacao constante de si, abrindo-se a autoconstrucao,
experimento, erro e alegria, mas alheio a qualquer nogao de progresso. A justica tragica difere
diametralmente da socratica porquanto esta quer massificar, nivelar, tornar os individuos
iguais e apagar suas diferencas, ao contrario daquela. Com esses elementos que, quando
Nietzsche critica da igualdade democratica, se refere, em especifico, a despersonalizacao por

ela suscita”.®’

Por fim, admite o filosofo que a questao do justo e do injusto passa a existir a partir da
instituicao da lei (e nao do proprio ato ofensivo), que possibilita, inclusive uma avaliacao mais

imparcial do ato: “Mas o decisivo no que a autoridade suprema faz e impoe contra a vigéncia

* Ibidem.

"' JUNGUES, Mircia Rosane. Nietzsche contra a democracia: a grande politica como tentativa de
superagdo do niilismo. 2006. 149f. Dissertagiio (Mestrado em Filosofia) — Universidade do Vale do Rio
Sinos — UNISINOS, Séo Leopoldo, 2006, p. 89.
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dos sentimentos de reacao e rancor —o que faz sempre, tao logo se sente forte o bastante —, @

a instituicao da lei, a declaracao imperativa sobre o que a seus olhos é permitido, justo e
proibido, injusto: apos a instituicao da lei, ao tratar abusos e atos arbitrarios de individuos ou
grupos inteiros como ofensas a lei, como revoltas contra a autoridade mesma, ela desvia os
sentimentos dos seus subordinados do dano imediato causado por tais ofensas, e assim
consegue afinal o oposto do que deseja a vinganca, a qual enxerga e faz valer somente o ponto
de vista do prejudicado -: dai em diante o olho é treinado para uma avaliacao sempre mais
tmpessoaldo ato, até mesmo o olho do prejudicado (mas este por ultimo, como ja se
observou) (..) Falar de justo e injusto em si carece de qualquer sentido; em si, ofender,
violentar, explorar, destruir nao podenaturalmente ser algo "injusto”, na medida em que
essencialmente, isto é, em suas funcoes basicas, a vida atua ofendendo, violentando,

explorando, destruindo, nao podendo sequer ser concebida sem esse carater”.”

Nao ignora, tambeém, que a justica pode proceder de afetos reativos, de uma vontade
de vinganga ou, até mesmo, de “uma evolucio do sentimento de estar ferido” Nao e
possivel ao ser humano nao se deixar afetar e ¢, igualmente, licito supor que seus afetos, quer

ativos, quer os reativos, possam determinar a pratica da justica. **

Esse aspecto da filosofia de Nietzsche assume relevancia na compreensao de que o
espirito de justica estaria mais proximo dos afetos propriamente ativos do que dos

sentimentos reativos: “o dltimo terreno conquistado pelo espirito da justica é o do sentimento

* Ibid., 2009, p. 64-65.

*3 Ibidem. Veja-se, em Assim falou Zaratrusta, o que Nietzsche diz sobre as Taréntulas: “Todos os seus
lamentos tém acentos de vinganca; todos os seus elogios ocultam maleficios, e para eles serem juizes é
a suprema felicidade. Eis aqui, todavia, o conselho que vos dou, meus amigos: desconfiais de todos os
que sentem poderosamente o instinto de castigar! $ao pessoas de ma casta: por eles assomam o policia
€ o verdugo. Desconfiai de todos os que falam muito de sua justica! Nao ¢ so de mel o que falta as suas
almas. E, se se chamam a si mesmos de 'os bosns e os Justos’, nédo esquecais que, agora para serem
fariseus, so Ihes falta...o poder.” NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Assim falou Zaratustra. Traducao: Alex
Martins. Sao Paulo: Editora Martin Claret, 2004 p. 86

54 g : " o ;

A culpa, assim como o ressentimento - ou a ma consciéncia -, & um valor negativo, emplo de afeto
reativo. Os afetos ativos sao aqueles conciliados com os impuisos vitais, enquanto os afetos reativos os
negam; oferecem resisténcia ao que & humano.
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reativo!” pois, em Nietzsche, “ser justo é sempre uma atitude positiva®; “Quando realmente

acontece de o homem justo ser justo até mesmo com os que o prejudicam (e ndo apenas frio,
comedido, distante, indiferente: ser justo & sempre uma atitude positiva), quando a elevada,
clara, branda e tambem profunda objetividade do olho justo, do olho que julga, nao se turva
sequer sob o assalto da injuria pessoal, da derrisao e da calunia, isto ¢ sinal de perfeigao e
suprema mestria algo, inclusive, que prudentemente nao se deve esperar, em gue nao se deve
facilmente acreditar. De ordinario, mesmo para as mais integras pessoas basta uma pequena
dose de agressao, malicia, insinuacao, para lhes fazer o sangue subir aos olhos e a

imparcialidade sair dos olhos”.”

A posicao do filosofo € no sentido de que “o homem ativo, violento, excessivo, esta
sempre bem mais proximo da justica que o homem reativo; pois ele nao necessita em absoluto
avaliar seu objeto de modo falso e parcial, como faz, como tem que fazer o homem reativo””’,
Reconhece que a administracao do direito e a propria exigéncia de direito sempre pertenceu a

esfera dos homens ativos, fortes, espontaneos e agressivos. Demais disso, entende que o

exercicio da justica € uma forma de dar cabo ao ressentimento. ad

6. CONCLUSAO

* Ibid., 2009, p. 63.

** NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Genealogia da moral: uma polémica. Trad. Paulo César Souza. Siio
Paulo: Companhia das Letras, 2009, p. 63.

* Ibidem.

*® Ibid., 2009, p- 64. Veja-se, nesse sentido, a seguinte argumentag3o: “Fm toda parte onde se exerce e
se maritém a justica, vemos um poder mais forte que busca meios de por fim, entre os mais fracos a ele
subordinados (grupos ou individuos), ao insensato influxo do ressentimento, seja retirando das méos da
vinganga o objeto do ressentimento, seja colocando em lugar da vinganca a luta contra os inimigos da
paz e da ordem, seja imaginando, sugerindo ou mesmo forgando compromissos, seja elevando certos
equivalentes de prejuizos a categoria de norma, a qual de uma vez portodas passa a ser dirigido o
ressentimento.” NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Genealogia da moral: uma polémica. Trad. Paulo César
Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2009, p. 64.
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Palmilhando os caminhos percorridos por Nietzsche para apresentar a origem da

culpa, a génese e sentido do castigo, em sua segunda dissertacao da obra Genealogia da
Moral, ¢ interessante perceber as particularidades das ideias do filosofo: nao apresenta um

maodelo de justica transcendente que preexiste ao castigo e lhe serve como fundamento ou

fonte de legitimacao.

Ao reves, Nietzsche problematiza o sentimento de culpa, a génese e o sentido do
castigo para gerar a compreensao sobre um outro possivel entendimento sobre a justica, que
poder identificar-se, inclusive, com um evelucio do “ sentimento de estar ferido”, equivale a
dizer, uma forma de o credor exercer contra o devedor um direito a crueldade, pela promessa

inconclusa da relacao contratual originalmente pactuada,

Nessa perspectiva, o criminoso & sempre um infrator do pacto social, alguém que
afirma a sua vontade (e poder) sobre o outro e diz “sim” aos seus quereres, ainda que, para
isso, tenha de sobrepor a sua forca a dos fracos e quebrar as expectativas sociais de

domesticacao de seus instintos pelas vantagens obtidas na vida em comum.

Mas “cada coisa tem seu preco” e se Justica é retribuicao, o nao cumprimento da
obrigacao oriunda da relagao contratual dara lugar a alguma forma de compensacao. A troca é

o tom da justica Nietzscheana.

Ha, nitidamente, uma dupla violéncia no fenomeno criminal: a violéncia resultante da
imposicao cruel do poder do criminoso sobre a vitima e a violéncia cruel materializada,
novamente, atraves da imposicao da sancao penal. O castigo penal € um mecanismo atraves
do qual se presentifica o passado e se exerce um direito de ser cruel, E uma forma de saldar a

divida decorrente da ruptura do contrato social e dos valores que encerra. E instrumento habil

*Ibid., 2009, p. 64. Veja-se, nesse sentido, a seguinte argumentacio: “Fm toda parte onde se exerce e
se mantem a justica, vemos um poder mais forte que busca meios de por fim, entre os mais fracos a ele
subordinados (grupos ou individuos), ao insensato influxo do ressentimento, seja retirando das maos da
vinganga o objeto do ressentimento, seja colocando em lugar da vinganca a luta contra os inimigos da
paz e da ordem, seja imaginando, sugerindo ou mesmo forcando compromissos, seja elevando certos
equivalentes de prejuizos a categoria de norma, a qual de uma vez portodas passa a ser dirigido o
ressentimento.” NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Genealogia da moral: uma polémica. Trad. Paulo César
Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2009, p. 64.
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para lembrar os imperativos da vida comunitaria e as consequencias duras e igualmente crusis

impostas aqueles que desertam das suas exigéncias.

A justica penal pode ser lida, enfim, como uma moeda de troca em que o desprazer da

ofensa ocasionada pelo crime é substituido pelo prazer em ver ou fazer sofrer.,

Vae victis!
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